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SIGLO XXI: CONTRIBUCION DE LA COSMOVISION DE
LAS COMUNIDADES ORIGINARIAS DE NUESTRA
AMERICA PARA SUPERAR LA VIOLENCIA CONTRA
LA NATURALEZA

TWENTY-FIRST CENTURY: THE CONTRIBUTION OF THE
COSMOVISION COMMUNITIES ORIGINATING IN OUR
AMERICA TO OVERCOME VIOLENCE AGAINST NATURE

Camilo Valqui-Cachi, Cyntia Rudas-Murga™

RESUMEN

El andlisis en curso se propone someter a critica tedrica y practica la razén instrumental (o
violencia orgénica) del capital como relacién social y sistema mundial que habiendo
transformado en mercancias a la humanidad y la naturaleza, los agota y devasta hasta
poner a la vida al borde del fin en todo el planeta. Asimismo, se busca construir una
alternativa critica ontoldgica, epistémica, axioldgica y cultural a este orden del capital,
desde la Cosmovisién Comunitaria de los Pueblos y Comunidades Originarias de Nuestra
América, fundada en las relaciones de produccion, en la vida y en la cultura comunitarias,
en cuyo filosofar y hacer, el ser humano es naturaleza y la naturaleza es humanidad,
histéricas y concretas. Se trata de una cosmovisiéon capaz de contribuir a superar el
depredador sistemabasadoenlacivilizacion delaley del valor.
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En este trabajo, se utilizaron materiales clasicos y actuales de analisis criticos, contrastados
con la desbordante realidad empirica de la dialéctica del capitalismo del siglo XXI. En esta
investigacion se utilizé de igual manera la perspectiva de la complejidad para articular los
métodos de la dialéctica, de la critica, de la hermenéutica, del analisis, de la sintesis, de la
abstraccion. La l6gica central fue la de elevarse de lo abstracto a lo concreto, desvelar las
contradicciones sistémicas y descubrir lo esencial en el filosofar sistémico y el filosofar de
las Comunidades y Pueblos Originarios, como alternativa a la vision de la razén
instrumental. Los resultados se constatan al haber valorado a la Cosmovisiéon Comunitaria,
como alternativa consistente y viable, para rescatar la compleja unidad dialéctica entre los
seres humanos y la naturaleza, quebrantada por la razén instrumental del capital como
sistema mundial. Concluyéndose que mientras esta racionalidad fundada en la ley del valor
no sea reemplaza, la violencia contra la naturaleza que es humanidad sera una soérdida
barbarie sin fi. Esta sera una tarea de largo plazo, mientras tanto, cualquier pensamiento y
accién que no pierda de vista este objetivo de fondo, podria generar conciencia y
organizacién comprendiendo y resolviendo problemas concretos e inmediatos, sin caeren
la cultura sistémica de administrar las devastaciones y plagas contra los seres humanosy la
naturaleza.

Palabras Claves: Instrumental, cosmovision, totalidad, dialéctica, originaria, colonial,
capitaly complejo.

ABSTRACT

Ongoing analysis intends to submit a theoretical and practical critique of instrumental
reason (or organic violence) capital as a social relation and global system having
transformed into commodities to humanity and nature, exhausted and devastated to bring
to life the turnover order worldwide. It also seeks to build an alternative ontological
criticism, epistemic, axiological and cultural this order of capital from the Community
Worldview of Peoples and original communities of the Americas, founded in the relations
of production, in life and in the community culture in which philosophy and do, the human
being is nature and nature is humanity, historical and concrete. It is a worldview can help
overcome the predatory system based on the civilization of the law of value.

In this paper, current and classic materials of critical analysis, contrasted with the
overwhelming empirical reality of the dialectic of capitalism century were used. This
research used the same way the complexity perspective to articulate methods of dialectic,
criticism, hermeneutics, analysis, synthesis, abstraction. The central logic was to rise from
the abstract to the concrete, revealing the systemic contradictions and discover the
essentials in systemic philosophy and philosophizing of the Communities and Native
Peoples, as an alternative to the vision of instrumental reason. The results are checked to be
valued at the Community Worldview as consistent and viable alternative to rescue the
complex dialectical unity between human beings and nature, broken by instrumental
reason as a world system of capital. Concluding that while this rationale founded on the law
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of valueisn‘treplaced, violence against nature is a sordid humanity will fi barbarity. This will
be along-term task; meanwhile, any thought and action that does not lose sight of this goal

INTRODUCCION

En el presente trabajo se abordara la contri-
bucién de la Cosmovision de la Comunida-
des Originarias de Nuestra América para
superar la sistémica violencia contra la
naturaleza. En esta perspectiva se parte de
esta premisa: La violencia contra la natura-
leza que entraina humanidad como ésta
también naturaleza, es un complejo fené-
meno social, histérico y concreto, genera-
do por todo sistema sustentado en la pro-
piedad privada de los medios de produc-
cién y particularmente por el capital como
relacién social y sistema moderno. La trans-
figuracion de los seres humanos y de la
naturaleza en cosas y mercancias funciona-
les a la razén instrumental y a la l6gica de
acumulacién de la civilizacion capitalista,
cuyo fin supremo es la produccién de plus-
valia, violenta todo, incluida la perspectiva
ontoldgica, epistémica y cultural de Occi-
dente, que justifica el sistema imperante,
incompatible ya con la vida en el planeta.
Opuesta a este orden de cosas, la cosmovi-
sion de las Comunidades Originarias del
mundo y de Nuestra América, imbricada a
lo mejor del pensamiento critico del siglo
XXy XX, al fundar su ontologia, epistemo-
logia, axiologia y cultura en las relaciones
de produccion y en la vida comunitaria,
sustentada en la comunidad del ser huma-
nidad y del ser naturaleza, como unidad y
totalidad dialéctica histérica y concreta,
emerge como alternativa critica al filosofar
mercantil, a la ley del valor de cambioyala
miseria del ser y del pensar occidental en

+

decadencia, sintetizada en la devastacién
orgénicade serhumanosy naturaleza.
Dialéctica del capital, la humanidad yla
naturaleza en el Siglo XXI: Ontologia,
epistemologia y dialéctica real de la
devastacion sistémica

Todo sistema societario fundado en la pro-
piedad privada de los medios de produc-
cion, el dominio y la explotacion clasistas
de la fuerza de trabajo humano y del traba-
jo de la naturaleza, genera violencia, que-
branta y subvierte a la comunidad y a la
unidad dialéctica entre ambos. En este
sentido la violencia en general contra la
humanidad y la violencia contra la natura-
leza en particular, es unfenémeno histérico
yde clase, complejoy multidimensional.

Es historica, porque surge allidonde se dan
las condiciones societarias de propiedad
privada de los medios de produccién, de
clases sociales antagonicasy de relaciones
de produccion sustentadas en la explota-
cién y dominio de los trabajadores y de la
naturaleza, porlotantono escongénitaen
el ser humano, tampoco es un proceso
natural. Essélouna constanteen el devenir
societario, complejo fenémeno constitui-
do por una trama de diversos elementos,
multidimensional que cubre todos los
ambitos dela existenciahumanay natural.

La violencia del capital lubrica a toda la
civilizacion moderna a partir de su trucu-
lenta acumulacién originaria.” Como sostu-
vo William Howit, citado por Marx :"Los

Marx, Karl (1981). El capital, Siglo Veintiuno Editores, México, p.891yss., t.1,Vol. 3.
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actos de barbarie y los inicuos ultrajes per-
petrados por las razas llamadas cristianas
en todas las regiones del mundo y contra
todos los pueblos que pudieron subyugar
no encuentran paralelo en ninguna era de
la historia universal y en ninguna raza, por
salvaje e inculta, despiadada e impudica
que éstafuera”’ Sobre todo laesclavitudyla
barbarie colonial que desempefaron un
papel decisivo en el surgimiento del capital.

Entonces, “El ladron, el intérprete y el ven-
dedor, eran los principales agentes en este
negocio; principes nativos, los principales
vendedores. Se mantenian escondidos en
prisiones secretas de Célebes a los jévenes
secuestrados hasta que, maduros, se los
pudiera despachar en los barcos de
esclavos”’

La barbarie moderna siempre encarné al
capital, poder de todos los poderes, que
vino a este mundo “chorreando sangre y
lodo, por todos los poros, desde la cabeza
hasta los pies.” Por eso, la imperializacion
en curso exacerba esta afieja barbarie civili-
zada, hoy, planificada y tecnolégicamente
sofisticada dirigida contra los trabajadores
y pueblos del mundo, asi como contra la
naturaleza.

Como nunca la razén instrumental del
capital para producir plusvalia es tan bar-
bara como absoluta su dominacién sobre
la humanidad y la naturaleza. Al respecto,
Morin sefala: el dominio de la naturaleza
que de suyo no admite control, conduce a

¥ Ibidem, p.940.
Idem.
Ibidem, 950.

la degradacion de la bidsfera y, por consi-
guiente, a la degradacién de la viday de la
sociedad humanas: este tipo de dominio
tiene un caracter suicida.”

Esta accién global depredadora conduce a
todo el planeta al borde de un fin, larga-
mente preparado por el complejo proceso
mundial de ecocidio,” es decir de la devas-
tacion plena de los ecosistemas, acorde
con la voracidad de las ganancias trasna-
cionales. Al respecto, adviértase en la
siguiente politica publicitaria que uno de
los tantos gobiernos del orbe realiza:“Para
atraer a empresas como la suya [...] hemos
derribado montanas, arrasado selvas, seca-
do zonas pantanosas, movidos rios, despla-
zado ciudades, [...] todo para falicitarles, a

ustedy a suempresa, hacer negocios aqui”™

Publicidad que en este siglo se recicla en
escala ampliada a través de subastas de
paises completos frecuentemente hechas
por lainmensa mayoria de los gobiernos de
América Latina y el Caribe, cuyos presiden-
tes son verdaderos gerentes de las transna-
cionales estadounidenses, canadienses,
europeas, rusas, chinas y japonesas, dis-
puestos a enajenarlo todo a las transnacio-
nales: Tierras, aguas, bosques, biodiversi-
dad, ecosistemas, energéticos, cultura,
soberania, autonomia, identidady el futuro
de las generaciones venideras. Corporacio-
nes imperiales que ademas se apropian ya
de los recursos naturales, energéticos y de
vastas areas geoestratégicas en todo el
orbe” mediante toda clase de barbaries,

Morin, Edgar (2009). Breve historia de la barbarie en Occidente, Paidos, Barcelona, 41y 42.

*  Broswimmer, FranzJ.(2005). Ecocidio, LAETOLI, Navarra, p. 149y ss.
¥ Citado en“Subsidies for Sacred Cows” Worl Watch, 9 (1), enero-febrero de 1996.
™ Ramonet, Ignacio.”El afo de todos los peligros’, en Le Monde Diplomatique, 4 de febrero de 2012.
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particularmente de las guerras actuales de
recolonizacion.

Las barbaras devastaciones mundiales se
centran enladestruccion general delavida
natural, la depredacién y exterminio del
medio ambiente,"" que los gobiernos del
gran capital mistifican con la moda del
cambio climético,™ que ha dado pie a poli-
ticas sistémicas medioambientales, orien-
tadas a administrar el exterminio de la vida
natural y humana. La catastrofe ambien-
tal” que no atacan incluye la destruccién
delos ecosistemasy de la biodiversidad, de
lafloraydelafauna, al clima, de la atmosfe-
raydelosbosques. Sombria perspectivaen
laseinsertanlasldgicasylasacciones sisté-
micas del capitalismo mundial, como: el
insostenible consumo de combustibles
fosiles (petroleo, gasy carbdn), la agricultu-
ra industrial de las transnacionales,” la
ruina de habitats, el extractivismo mineroy
petrolero,”""" la tala de arboles y la devasta-
cién de bosques,™ el trafico voraz de los

t
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“diamantes de sangre”y de los “minerales
de conflicto””™ uso masivo de plaguici-
das,”" la proliferacién de los transgéni-
cos,""" la sobre pescay la anarquica prolife-
racion urbana, las alteraciones de los
nutrientes, el uso de materiales quimicos
que danan demasiado al planeta, la polu-
cién, labasura, la destruccion de la capa de
ozono que franquea el ingreso de los rayos
ultravioletas que van directamente a la piel
del humano provocando enfermedades
como el cancer; el humo que despiden las
fabricas contamina el aire que se respira, la
pérdida de areas verdes, el uso desmesura-
do de los terrenos de cultivo y de los bos-
ques, que no permite la oxigenacién del
medio ambiente, el anhidrido carbdnico
que despiden los vehiculos, la contamina-
cion nuclear (Fukushima),” los desechos
toxicos de fabricas arrojados a los rios y
mares, el derretimiento de los glaciales que
provoca cambios bruscos del clima, ocasio-
nando tormentas sin precedentes y el
incremento descomunal de refugiados por

La dialéctica epistémica del medio ambiente ha sido fluida, algunos diccionarios lo entienden asi: Ambiente:

(del latin “ambiens-entis’, circundante, de “ambire”, de riv- de “ire’; IR, con el prefijo “AMB", alrededor) (...)
"atmésfera. Medio!” (...) Con respecto a una persona, animal o cosa, conjunto de circunstancias y cosas
favorables a su desarrollo que lo rodean”. Véase: Moliner, Maria (1979).Diccionario de uso del espafol, Gredos,
Madrid, ademas: Diccionario de la lengua espanola, Real Academia Espafola, facsimiles de la edicién
comprendidasentre 1726y 1984 (enlinea), en http://buscon.rae.es/ntle/SrtltGUILoginNtle, mayo 2006.

i

2014, México.

58§

Enciso L, Angélica.”Expertos diluyen reportes sobre cambio climatico: José Sarukan’, La Jornada 20 de enero de

Riechmann, Jorge.”Desconectados’, en http://www.tratarde.wordpress.com, 17 deenerode 2012.

" Ribeiro, Silvia.“Industria animal: terminando los mitos” la Jornada, 28 de enero de 2012, México.

H

diciembrede 2011.

it

Soliz Rada, Andrés.“Indigenas y petroleras suscriben el primer acuerdo en América Latina’, en La Haine, 17 de

En esta perspectiva depredadora por ejemplo las transnacionales cortan hoy, 2,000 arboles por minuto en la

Amazonia, al respecto véase: Camacho, Benjamin. “Ataque de las transnacionales contra la humanidad. La
Amazoniay los ladrones de bosques”, en Lucha Indigena. Llapa Runaq HatariYNin, Aho 6, nimero 65, enero de

2012.

*%* Wilson, Amada.“Minerales de sangre bajo el arbol de navidad’, en http://www.rebelion.org, 25 de diciembre de

2012.

""" Restrepo, Ivan."El reinado de los plaguicidas’,en La Jornada, 6 de enero de 2012.
" Sanchez, David. “Transgénicos, el tiempo confirma todos los temores’, en Revista Soberania Alimentaria, 6 de

febrerode 2012.

i3

Lépez Arnal, Salvador. “Contaminacion quimica, enfermedades y los efectos del accidente de Fukushima’,

Boletin ECOPS, N° 17, diciembre 2011-febrero 2012, http://www.fuhem.es/cip-ecosocial .
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causas medioambientales. Estas violencias
sistémicas contra la naturaleza-
humanidad, se intensifican en el Siglo XXI
en relacién directa con la intensificacion de
la pugnas geoestratégicas y geopoliticas
de las fracciones imperialistas estadouni-
dense, europea, japonesa, rusay china.

Adviértase como: “La degradacion
medioambiental estd producida por la
interaccién del poder econémico, politicoy
cultural[...]. Elmotor de ese proceso en las
sociedades capitalistas, que se van aproxi-
mando a una casi universalidad, son las
fuerzas, instituciones y actividades econo-

micasu§§§§§

Esta esencia depredadora del capital fue
descubierta y explicada por Marx hace
mas de siglo medio, diciendo a la sazén:"La
produccidn capitalista, por consiguiente, no
desarrolla la técnica y la combinacion del
proceso social de produccién sino socavan-
do, al mismo tiempo, los dos manantiales de
toda riqueza: la tierra y el trabajador”.”
Hoy no sélo se confirma plenamente sino
se ha convertido en la mayor amenaza
para la integridad de la humanidad vy la
naturaleza."""

Este orden barbaro de cosas pone al desen-
trana la decadencia de la civilizacién occi-
dental, cuyos conceptos fundamentales, se
hallan en proceso de desintegracion,”*
como también sus fantasias de refunda-

cién, desarrollo y sostenibilidad mercan-
til.”*** Han fracasado estrepitosamente sus
arsenales ideoldgicos, sus Premios Nobel,
sus académicos organicos Yy su instrumen-
tal sofisticado en lacomprensiény solucion
delaviolencia contralanaturaleza.

Los enfoques occidentales en torno a la
violencia contrala naturaleza son enfoques
fallidos, cuya filosofia sistémica cosifica la
naturaleza, la antologiza en la mercancia y
a la vez que la alienan en el capital. Estos
enfoques sistémicos abordan la violencia
contra la naturaleza lastradas por aquellas
taras epistémicas que sélo buscan mistifi-
carla.

Esto explica en ultima instancia, por qué
naufraga la vision occidental y sus estrate-
gias ecoldgicasy politicas medioambienta-
les; por qué se hunden las ruidosas retéri-
cas ecologicas de la ONU y fracasan sus
ejércitos de expertos sistémicos: por qué
estallan como pompas de jabén las bienin-
tencionadas herramientas heuristicas de
las tropas de cientificos del sistema que
suefan con la quimera de transitar hacia
sociedades industriales sustentables a
golpe de modelizaciones matematicas que
juegan con complejas simulaciones en la
tupida red de interacciones entre el capital
y la biosfera a través de cinco variables:
inversiones, poblaciéon, contaminacion,
recursos naturalesy alimentos, sin tocar las
raices ontoldgicas de la compleja devasta-

% Goldblart, David (1996). Social Theory and Environment, Westview Press, Boulder, p. 199.
Marx, Karl (1979). El capital, Siglo Veintiuno Editores, p.p.612-613.

it

Buenos Aires, 2005, p. 35.

Kovel, Joel. El enemigo de la naturaleza. ;El fin del capitalismo o el fin del mundo?, Asociacién Civil, Tesis 11,

##¥ Citado por Constante, Alberto.“Uniformidad y ubicuidad de la violencia’, en Jiménez, Marco A. (Editor) (2007).
Subversion delaviolencia, p.63, véase también Roitman Rosenmann, marcos.“Cuando la esperanzanosllevaal

abismo”,enLaJornada, 4 defebrerode 2012, México.

*%% Boff, Leonardo. “Desarrollo sostenible: critica al modelo estandar’, http://www.rebelion.org , 4 de febrero de

2012.

98 | REVISTA DE INVESTIGACION UPAGU



REV. PERSPECTIVA 17 (1), 2016: 83-118- ISSN 1996-5389

cién terminal de los seres humanos y la
naturaleza por cuenta del capital ; por qué
se arruinan las pomposas politicas verdes
de los gobiernos del capital, las politicas
educativa ecoldgicas de moda vy la fiebre
de la economia verde como cultura media-
tica; por qué revientan las fraudulentas
legislaciones, las estafas cientificas y los
rituales conclaves de Copenhague, Can-
cun, Durban™ "y de la ONU, cuyos acuer-
dos (como los de Kyoto) fueron siempre
saboteados por las potencias depredado-
ras del planeta, encabezados por Estados
U nidos.t#####

En Nuestra América, la violenta reprimari-
zacién transnacional de sus economias™****
la ha transformado en una constelacion de
nuevas colonias exportadoras privilegia-
das de materias primas, militarizadas y en
piezas estratégicas delaactualimperializa-
cioén transpacifica y por lo mismo transmu-
tada también en el eslabon mas fragil de la
gran cadena de tormentas revolucionarias
del Siglo XXI. Incluso los gobiernos progre-
sistas de la regiéon con proyectos anti-
imperialistas suefan con la construccion
de capitalismos nacionales y toman cada
vez rumbos del Estado del Bienestar, del

Siglo XXI: Contribucion de la cosmavisién

capitalismo con rostro humano, del progre-
sismo, del desarrollo con inclusién social,
del pos-neoliberalismo,” del pos-
capitalismo, del neo-desarrollismo™"""" y

delagestacién extractivista.”

En esencia, son gobiernos que no sélo no
han revertido la estructura colonial extrac-
tivista sino que de hecholahan profundiza-
do, presos incluso del imperialismo ecol6-
gico. Van encallando en los arrecifes onto-
l6gicos, epistémicos, econdmicos y politi-
cos del imperialismo. Todo esto también
evidenciamasaun, que el capitalismo mun-
dial jamas podra ser verde ni tener un ros-
trohumano.”***

Contribucion de la cosmovisién y praxis
delas Comunidades Originarias de Nues-
tra América para comprender y superar
la violencia contra la naturaleza en el
Siglo XXI

El filosofar en esencia es la reflexion critica
integral sobre la vida. Es la sabiduria y la
capacidad que tiene una comunidad, un
puebloyunsujeto pararelacionarse, cami-
nary valorar los principios y leyes constitu-
tivos de la vida, es decir de la naturaleza -

Valqui Cachi, Camiloy Cyntia Raquel Rudas Murga.“Marxy las falacias de laeconomia verde en el siglo XXI, en

Rodriguez Saldafia, Roberto y José Gilberto Garza Grimaldo (Coordinadores) (2012). La naturaleza con
derechos. Una propuesta para un cambio civilizatorio, Editorial Laguna-Universidad Auténoma de Guerrero,

México.

"M Nadal, Alejandro. “Epilogo en Durban’, en http://www.sinpermiso.info, 19 de diciembre de 2011 y
Riechmann, Jorge. “;Tiene sentido seguir evocando transiciones hacia sociedades industriales

sustentables?, enViento Sur, 15 deenerode 2014.

" Saxe-Fernandez, John. “Receta para el desastre’, en La Jornada, 29 de diciembre de 2011, véase ademas:
Ramonet, Ignacio.”Urgencias climéticas’, en Le Monde Diplomatique, 3de enero de 2012.

%% Soto, Hernan.”Chiley América Latina estan en lamira’,en Punto Final, 21 de enero de 2014.
Mariano, Féliz. “Capitalismo posneoliberal y buenvivir en Argentina. jCémo salir de la trampa
neodesarrollista?, en HerramientaN° 53, julio 2013, Argentina.

T Cantamutto, Francismo J. y Costantino, Agostina: “Neodesarrollismo: ;Cuanto hay de nuevo?, en

HerramientaWeb 14, octubre 2013, Argentina.

% Machado Ardoz, Horacio.”En las encrucijadas del extractivismo: gobiernos progresistas vs. Movimientos del
BuenVivey el (eco) socialismo del siglo XXI, en Herramienta N° 53, Argentina, juliode 2013.
*%%%Villa, Lucia.”El capitalismo nunca podra ser verde nitener rostro humano’, Rebelién, 16 de enero de 2014.
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del universo-, del cosmos. En este sentido
todas las comunidades y pueblos de la
tierra tuvieron y tienen capacidad para
formularse preguntas ontolégicas univer-
sales acerca de su existencia como humani-
dadycomo naturaleza.

Elfilosofar posibilita la construccién de una
conciencia histérica y concreta sobre la
viday el cosmos, acerca de su existencia, su
razon de ser y su realidad en un tiempo y

Sr—

espacio determinado.

Por eso, su producto, la filosofia es la forma
de pensar y concebir, los grandes proble-
mas existenciales y del cosmos,™"""" asi
como, el compromiso que tiene cada ser
humano consigo mismo y con su comuni-

dad humana natural.

En esta linea de analisis, el filosofar critico
sobre la violencia contra la naturaleza -y la
humanidad-, es una filosofia de la vida
(humana y natural) que abreva en la com-
pleja cosmovision del mundo (que se refie-
re no séloalanaturalezafisica sinotambién
al mundo espiritual) no occidental, en la
cultura y praxis de las Comunidades Origi-
narias de Nuestra América y en el pensa-
miento critico, anti-euro-céntrico y anti-
capitalista clasico y actual, asi como en las
luchas emancipatorias de los trabajadores
y parias del Siglo XXI.

Es un filosofar que recobra dialécticamente
la compleja cosmovisién de las Comunida-
des Originarias de Nuestra América, sin
ingenuidades idilicas, romanticismo indi-

genista, nostalgias étnicas, alienaciones
aldeanas ni especulaciones grotescas, tal
como lo hizo Marx al referirse a la necesi-
dad derescatar laprimeradialécticacomu-
nitaria de la humanidad para superarla y
afirmarla en un nivel mas elevado:

Un hombre -dice- no puede volver a ser nifio
sin volverse infantil. Pero, ;no disfruta acaso
de la ingenuidad de la infancia, y no debe
aspirar a reproducir, en un nivel mds elevado,
suverdad?[...]. ;Por qué la infancia histdrica
de la humanidad, en el momento mds bello
de su desarrollo, no deberia ejercer un encan-
to eterno, como una fase que no volverd
jama’s?ﬁ#ﬁ:ﬂ:##

El filosofar nuestroamericano se funda
asimismo, en las histdricas relaciones de
produccién comunitarias, sustentadas en
lacomunidad de los medios de produccion,
premisas reales de toda la vida comunitaria
y de su propia cosmovisidn o perspectiva
epistémica, que concibe y asume a la natu-
raleza —el universo inmediato- como un
complejo ser vivo que incluye a los seres
humanos, con los cuales conforma una
compleja comunidad dialéctica como tota-
lidad realy subjetiva histéricay concreta.

Consecuentemente, esta perspectiva onto-
I6gica y epistémica es la negacién dialécti-
ca del enfoque ontoldgico y epistémico
occidental de la modernidad capitalista
basado en el valor de cambio.

Por lo que, para desvelar la esencia de la
violencia contra la naturaleza el enfoque

Piedra, Manuel Antonio. “El buen vivir, en definitiva, es la busqueda de la vida en armonia’, (Entrevista con

Alberto Acosta sobre el Sumak Kawasy), en Rebelion, 30 de enero de 2014.

T

historia, UNAM, México, p. 18.

Magallén Anaya, Mario (1991). 500 afnos después. Dialéctica de la filosofia latinoamericana una filosofia en

P Marx, Karl (2007). Elementos fundamentales para la critica de la economia politica (Grundrisse) 1857-1858,

SigloVeintiuno Editores, México, p. 33,
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critico nuestroamericano, parte del analisis
del capital como relacién social dominante,
ya que ésta, no es un fendémeno natural, ni
es un atavismo inherente al ser humano
como pretenden las filosofias occidentales,
sino un producto histérico destinado a
desaparecer porque esincompatible conla
vidade los seres humanosy lanaturaleza.

La racionalidad y practica de la moderni-
dad hantenidoytienen comolégica medu-
lar el dominio absoluto, posesidn, explota-
cién, cosificaciéon, mercantilizacion y priva-
tizacién del mundo —-de seres humanos y
naturaleza-, incluido el filosofar y el conoci-
mient0.§§§§§§§§§

La violencia contra la naturaleza -y por
ende contra la humanidad- es la practica
sistémica de la moderna razén instrumen-
tal, hegemonicay depredadora fundadaen
relaciones privatistas de producciéon que
ha transformado a la naturaleza y la fuerza
de trabajo humano en mercanciasy obje-
tos de dominio, explotaciéony destruccion.
Por el contrario, las relaciones originarias
delos sereshumanos entre siy de éstos con
la naturaleza son relaciones arménicas
definidas por procesos comunitarios de
produccion libres de contradicciones anta-
gonicas de clase. Son relaciones que evi-
dencian un sentido epistémico, una con-
cienciay unaidentidad cultural de caracter
comunitario. Asimismo, estas relaciones
originarias conforman una compleja tota-
lidad dialéctica, histérica y concreta, gene-
raday reproducida por la vida en comuni-

Siglo XXI: Contribucion de la cosmavisién

dad, nucleo integral que se extiende mas
alld dela simple visién y valoracion econé-
mica, hastael filosofar que asumealanatu-
raleza como vida dentro de la propia vida
delasComunidades Originarias.

Por ello, son relaciones esenciales de
correspondencia y armonia en el curso de
las cuales se humaniza la naturaleza y se
naturalizan los seres humanos, mediante
el trabajo ludico, que es la Unica forma
como los seres humanos y la naturaleza
realizan su metabolismo,” y desarro-
llan su dialéctica comunitaria. Aqui el tra-
bajo no es solo el proceso a través del cual
serealizan los seres humanos como natura-
leza y ésta como humanidad, sino también
es el Unico proceso comunitario que
habiendo creado al ser humano lo repro-
ducesinfin.

Esta compleja armonia histérica sélo pudo
surgir, construirse y perdurar en una comu-
nidad sostenida en relaciones de produc-
cién comunitarias y por ende en valores de
uso comunitarios, que es el concreto real
comunitario que se reproduce en la cabeza
de los seres humanos como concreto espi-
ritual comunitario,""" es decir una vida
comunitaria que determina la conciencia
comunitaria.™**

En este sentido se puede afirmar que en
comunidad lahumanidad vive dela natura-
leza y ésta vive del ser humano, como lo
fundamenta Marx:

9559555 Gallardo Salazar, Luis Miguel. “Mesoamérica: una alternativa epistémica no kantiana’, en Martinez
Contreras, Jorge y Aura Ponce de Le6n (Coordinadores) (2007). El saber filoséfico, Siglo veintiuno Editores,

México, p.56,t.3.

Marx, Karl (2005). El capital, Siglo Veintiuno Editores, México, p. 215.
T Marx, Karl (2007). Elementos fundamentales para la critica de la economia politica (Grundrisse) 1857-1858,

p.21-22.

HHEE Marx, Carlos y Federic Engels1973). Laideologia Alemana, Edicién Pueblos Unidos, Buenos Aires, p. 26.
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Decir que el hombre VIVE de la naturaleza
significa que la naturaleza es su cuerpo, con
el cual debe permanecer en continuo inter-
cambio para no morir. La afirmacioén de que
lavida fisicay mental del hombrey la natura-
leza son interdependientes significa simple-
mente que la naturaleza es interdependiente
consigo misma, puesto que el hombre es
partedelanaturaleza.’”****

Tal cosmovisién es ajena a la propiedad
privada de los medios de producciény por
lo mismo ajena al ser, al pensar y al deber
ser inherente a todo sistema de clases
sociales.

Ontoldégicay epistemoldgicamente se basa
en la comunidad de vida, por lo tanto es
antitética a toda forma de cosificacién de la
naturaleza y de los seres humanos, a todo
tipo de mercadoy atoda légicarealy sub-
jetiva de la ley del valor, Al respecto José
Mariategui afirmaba: “En el Peru de los
Inkas era mas cierto que en pueblo alguno
el principio de que la vida viene de la tie-

P

rra”.

Igualmente, el Amauta peruano identifico
al uso colectivo de la tierra, de las aguas,
tierras de pasto y bosques y al trabajo
comun a través del Ayllu, con el comunismo
inkaico."™"™" Relaciones de produccién
comunitariade las que se nutrianlavidayla
cultura comunitarias que fueron destruidas
por el coloniaje europeo incapaz de cons-
truirformas superiores de viday cultura.

Porsu parteValcarcel, sosteniala tierraenel
Tawantinsuyo:

[...],eslamadre comun: de sus entrafas no
solo salen los frutos alimenticios, sino el
hombre mismo. La tierra depara todos los
bienes. El culto de la Mama Pacha es par de
la heliolatria; y como el sol no es de nadie
en particular; tampoco el planeta lo es.
Hermanados los dos conceptos en la ideo-
logia aborigen, nacié el agrarismo, que es
propiedad comunitaria de los campos y
religién universal del astro del dia. "

Para la Cosmovisién Comunitaria traficar
con seres humanos y naturaleza es una
perversion, es el envilecimiento de la vida
delas personasy lavida de la naturaleza.La
produccién, distribucién, circulacion y
consumo de mercancias son procesos
clasistas de dominio, explotacién y exclu-
siéon propia de sistemas societarios que
privatizan medios de produccién, enaje-
nan y acumulan riqueza a expensas del
trabajo humano y del trabajo de la natura-
leza.

La Cosmovision de las Comunidades Origi-
narias es contraria a los resabios materiales
y metafisicos del fetichismo de las mercan-
cias porque éste destruye las premisas
realesdelavida comunitaria dela humani-
dadylanaturalezayal mismotiempo gene-
ra devastadoras dualidades, dicotomias,
contradicciones, rupturas y fragmentacio-
nes — artificiales- en la conciencia y en el
filosofar comunitarios.

Igualmente, es unavision libertaria antagé-
nica de la moderna esclavitud asalariada,
del poder como fetiche multiple. Su fuerza
ontoldgica, epistémica y politica radica en

§9959555%5 Marx, Carlos. Manuscritos Econdmico-Filoséficos. Paris, 1844.

EditoraAmauta.Lima, t.1, p. 26.
Tttt lbidem, p 26
fEzeaeeasees Idem.
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la comunidad que conoce y se auto-
reconoce. En esto estriba su fundamento
para ser alternativa al dominio epistémico
colonial occidental. Es el reverso del filoso-
far de la razén instrumental, es una pers-
pectiva filoséfica emancipatoria critica
para la descolonizacién mental®********
eurocéntrica’  deNuestra América.

Se trata de un Filosofar auténtico, cuyo cen-
tro es la vida,""""""""" |a existencia y el deve-
nir de la comunidad y ésta supone la convi-
vencia amorosa de la humanidad y la natu-
raleza, como mutua necesidad de seres
vivos," ™ v no como una relacién de
esferas cosificadas mediadas por el dominio
y la explotacion del fetichismo mercantil.

La humanidad y la naturaleza no son un
complejo ontoldgico cosificado, sino un
complejo ontoldgico vivo cuya dialéctica
real se afirma en su unidad y diversidad en
tanto vidaen comunidad césmica.

Los lazos césmicos que nos vinculan se hacen
realidad gracias a nuestra Madre Tierra. Nos
liga césmicamente asi como una madere liga
consigo a sus hijos e hijas que tienen que
aprender a convivir como hermanos. [...],
estos lazos nos hacen sujetos a todos noso-
tros y excluyen la posibilidad de objetos. La

Siglo XXI: Contribucion de la cosmavisién

filiacién con la madre modifica el modo de
ser de todos sus hijos e hijas. Nos puede abrir
los ojos, los oidos y el corazdn para ver lo que
no vemos, escuchar lo que no escuchamos y
pensarlo que no pensamos.***********

Esta perspectiva filoséfica por ejemplo, se
expresay plasmaen lo que piensany hacen
los nifos tojolabales ante los examenes
individuales, cuando demandan: “Veinti-
cinco cabezas piensan mejor que una y
cincuentaojosvenmejorquedos”.

Cosmovisiéon milenaria de los Comunida-
des Originarias, que hunde sus raices onto-
l6gicas y epistémicas en las premisas rea-
les de la dialéctica comunitaria histérica y
concreta de todas las Comunidades Origi-
narias de laTierra,y que en Nuestra Améri-
ca se sintetiza en el nucleo ontoldgico y
epistémico andino-amazoénico del sumak
kawsay (quechua) o suma gamafa (ayma-
ra) del BuenVivir.

Suma en la cosmovision aymara significa
plenitud, sublime, excelente, magnifico,
hermoso y Qamana quiere decir vivir, con-
vivir, estar siendo. En el filosofar quechua el
Sumak se corresponde con Suma, mientras
Kawsay en encarna la vida, el ser estan-
do."™™MMEl Sumak Kawsay es vivir en

S5595555%5 Bernreuter, Bertold. “Filosofia intercultural: realidades, retos, peligros’, en Martinez Contreras, Jorge y
Aura Ponce de Ledn (Coordinadores) (2007). El saber filosofico. Topicos, Siglo Veintiuno Editores, México,

t.3,p.79.

en Servindi,30dejuniode 2013.

T

regionales, La Paz:Ill-CAB, 2010, p. 37.

Delgado Burgos, Freddy.“El Vivir Bien y los Derechos de la Madre Tierra como alternativa al capitalismo’,

Huanacuni, Mamani, Fernando. Vivir Bien/Buen Vivir. Filosofias, politicas, estrategias y experiencias

FEFEE Gallardo Salazar, Luis Miguel. “Mesoamérica: Una alternativa epistémica no kantiana’, en Martinez
Contreras, Jorgey Aura Ponce de Le6n (Coordinadores) (2007). El saber filoséfico. Topicos, t. 3, pp. 56,

595595555555 | enkersdorf Schmidt, Carlos. “Vivir sin objetos’, en Martinez Contreras, Jorge y Aura Ponce de Le6n
(Coordinadores) (2007). El saber filoséfico. Topicos, Siglo Veintiuno Editores, México, t.3, pp. 69.

Lenkersdorf, Carlos (1999). Cosmovisién maya, México, ce-Acatl.

T Toledo Lépez, Virginia.“Sociedad y Naturaleza, contribuciones de la América profunda a la superacién de
lacrisis’,en Herramienta Web 14, octubre de 2013, Argentina.

REVISTA DE INVESTIGACION UPAGU | 103



REV. PERSPECTIVA 17 (1), 2016: 83-118- ISSN 1996-53839 Valqui-Cachi C, Rudas-Murga C.

plenitud, la vida en equilibrio material y
espiritual, es decir la vida en comun armo-
nizada o lo que es asumir el Suma Qamana,
camino yhorizonte delacomunidad.

El Buen Vivir es incompatible con el depre-
dador“bienestar”y “desarrollo” burgueses
y con el demoledor progreso de la moder-
nidad colonial; también, es inconciliable
con la visién de la ilustracion occidental
que establece la l6gica de dominio y con-
trol delanaturaleza por el serhumano.

El Buen Vivir, es la vida en comunidad y en
armonia, de cada ser humano consigo
mismo, con sus congéneresy con la natura-
leza, comprendiendo -y actuando- que
todos son naturaleza. La dialéctica comuni-
taria real y subjetiva disuelve las paradojas
sistémicas entre los individuos y lacomuni-
dady entreambosy la naturaleza, asicomo
las perversiones metafisicas entre las par-
tesy el todo, sosteniendo la dialécticade la
comunidad y la armonia. Cada parte sinte-
tizaeltodoyeltodossintetizaalas partes.

Pero esta dialéctica, “[...] noimplica des-
conocer los conflictos sociales, las diferen-
cias sociales y econémicas, tampoco negar
que estamos en un sistema depredador,
como el capitalista. Por tanto a diferencia
del mundo del consumismoy de la compe-
tencia extrema, lo que se pretende es cons-
truir sociedades en donde lo individual y lo

colectivo coexistan en complementarie-
dad entre siy en armonia con la naturaleza,
donde laracionalidad econdémica se recon-
cilie con la ética y el sentido comun. La
economia tiene que reconciliarse con la
naturaleza, para mantenerla y no para des-
truirla, pararetornarasuvalordeusoynoal

Va|0r de cam biorr###i###ﬁfﬁt##

Evidentemente, el Sumak Kawsay no sera
posible sin someter a critica tedrica y prac-
tica en el orden tactico y estratégico al sis-
tema capitalista mundial, porque que se
propone construir la vida naturaly humana
apartirdelalibertad, laarmonia, la solidari-
dad, el respeto, lareciprocidad, laequidady
la dialéctica comunitaria, apropiandose de
la riqueza material y espiritual y particular-
mente del vertiginoso torrente cientifico,
humanistico, tecnoldgico y cultural que
han generado los asalariados del capital,
pero superando su caracter enajenado e
instrumental en contra la humanidad y la
naturaleza.

En esta perspectiva ontolégica, epistémica
y politica se podra desentraiar la filosofia
comunitaria que subyace en el Mensaje
del Gran Jefe Seattle, de la comunidad
Dewamish, dirigido en 1855 al presidente
de los Estados Unidos de Norteamérica
Franklin Pierce, cuando éste propuso a su
comunidad que vendiese sus tierras a los
colonos blancos:™*****%*

HHEEE Piedra, Manuel Antonio.“El buen vivir, en definitiva, es la busqueda de la vida en armonia’, (Entrevista con
Alberto Acosta sobre el Sumak Kawsay), en Rebelion, 30 de enero de 2014.

S99 En el afio 1855 el decimocuarto Presidente de los Estados Unidos, el demécrata Flanklin Pierce, les
propuso a la comunidad de los Dewamish que vendiesen sus tierras a los colonos blancos y que ellos se
fuesen a una reserva. Los Dewamish no entendieron esto. ;C6mo se podia comprary vender la Tierra? A
su parecer los seres humanos no pueden poseer laTierra, asi como tampoco pueden ser duefios del Cielo,
del frescor del aire, del brillo del agua. El Jefe Seattle, el Gran Jefe de los Dewamish, dio la respuesta, a
peticion del Gran Jefe de los blancos, con un discurso cuya sabiduria no occidental acredita el filosofar
comunitario donde hoy abrevan todas las filosofias criticas emancipatorias de los Pueblos Originarios de
la Tierra contrarios a la esclavitud asalariada y la esclavitud de la propia naturaleza por parte del

capitalismotrasnacional.
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“El Gran Jefe Blanco de Washington nos
envié un mensaje diciendo que quiere
comprar nuestras tierras. El gran jefe nos
envio también palabras de amistad y de
buena voluntad. Esto es muy amable por su
parte, pues sabemos que él no necesita
nuestra amistad. Sin embargo nosotros
meditaremos su oferta, pues sabemos que
si no vendemos vendran seguramente
hombres blancos armados y nos quitaran
nuestras tierras. Pero, ;cémo es posible
comprar o vender el cielo o el calor de la
tierra? Nosotros no comprendemos esta
idea. Si no somos duerios de la frescura del
aire, ni del reflejo del agua, jcomo podréis
comprarlos? [...]1"(Sicvc.)“[...] Cada parti-
cula de esta tierra es sagrada para mi pue-
blo [...]. Las flores, el venado, el caballo, el
gran aguila, son nuestros hermanos. Las
cumbres rocosas, los prados himedos, el
calor del cuerpo de los potros y de los hom-
bres, todos somos de la misma familia. [...].
Nosotros gozamos de alegria al sentir estos
bosques. El agua cristalina que discurre por
los rios y los arroyos no es solamente agua,
sino también la sangre de nuestros antepa-
sados. Sivendemos nuestras tierras debéis
saber que son sagradas y ensefad a vues-
tros hijos que son sagradas y que cada
reflejo fugaz del agua clara de las lagunas
narra vivencias y sucesos de mi pueblo
[...]" "[...]. {Qué seria del hombre sin los
animales? Silos animales desaparecieran el
hombre también moriria de gran soledad
espiritual. Porque lo que le suceda a los
animales, también pronto le ocurrird al
hombre.Todas las cosas estan relacionadas
entre si. Lo que afecte a la tierra, afectara
también alos hijosdelatierra.[...]"

Siglo XXI: Contribucion de la cosmavisién

Esta cosmovision de la Comunidad Origi-
naria Dewamish, como las de todas las
Comunidades Originarias de Nuestra Amé-
rica, resumida en el principio: “La savia que
asciende por los arboles lleva consigo el
recuerdo de los pieles rojas’, niega la pro-
piedad privada de los medios de produc-
cion, la cosificaciéon y mercantilizacién del
ser y las estructuras clasistas que han
disueltolavidaen comunidad.

Segun la perspectiva ontolégica y episté-
mica de la Comunidades Originarias de
Nuestra América, es absurda la transfigura-
cion del ser humano y la naturaleza en
objetos y mercancias, como irracional es la
sacralizacion del mercado y la deificacién
deldinero.

En el filosofar de las Comunidades Origina-
rias de Nuestra América el ser humanoy el
universo integran sélo una vida, sélo una
compleja totalidad material y subjetiva,
dialéctica, histérica y concreta. Una sola
vida comunitaria humana y natural, sélo
una, que se afirma en la mutua necesidad
material y espiritual de unsolo ser.

Como lo destacan las filosofias indostani-
cas, en el comienzo del mundo fue sélo el
ser y sélo uno,” la fragmentacion,
ruptura, las dicotomias metafisicas del sery
del pensar y particularmente la dictadura
de los feudos disciplinares, el imperio de las
especialidades y el despotismo de los
expertos, se corresponden con la destruc-
ciondelavidacomunitariay lainstauracion
de una vida de mercado, misma que es
agotada por el capital. Esto explica por qué
la postura ontolégica, epistémicay cultural

Dussel, Enrique, Eduardo Mendieta y Carmen Bohdérquez (Editores) (2009). El pensamiento filosofico

latinoamericano, del Caribe y“latino”, Siglo Veintiuno Editores, México, p. 18.
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de las Comunidades Originarias de Nuestra
América,"TTTTT hasada en la
vida™ " y no en los objetos, plantea la
urgencia histérica de eliminar la ley del
valorque niegalavida.

Por lo mismo, el sistema dominante en el
presente sigue excluyendo, mistificando y
trivializando en sus escuelas, centros de
investigacion, academias y universidades
esta Cosmovision Originaria enraizada en
una vasta produccién de mitos, narrativas
simbolicas y metéforas ontoldgicas funda-
das en la comunidad de vida y cultura de
los Pueblos Originarios, que el sistema
despreciaporirracionales.

Pero esta amalgama de mitos, narrativas
simbdlicas y metaforas ontoldgicas es una
forma plenamente racional de sery pensar,
de concebir y transformar la totalidad real
y subjetiva, acorde con una vida comunita-
riahumanay natural.

La Cosmovision Originara contiene una
ontologia y una epistemologia comunita-
rias opuestas a la ontologiay a la epistemo-
logiainstrumentos de la ley del valor. Mien-
tras la primera afirma la vida en comuni-
dad, lasegunda la destruye eimpide. Aque-
Ila asume el valor de uso, ésta el valor de
cambio.

Por todo esto, el filosofar comunitario se
nutre enladialécticadelavida enarmonia,
donde:

La naturaleza tiene vida, tiene corazén; son
iguales, lo mismo y los organismos que la
conforman (animales, plantas, tierra, jhom-
brel. Es una persona. Es nuestra Madre Tie-
rra (Tonantzin en nahuatl; ja jamaiki, en
tojolabal). No hay con ella entonces posibi-
lidad de establecer una relacién de domi-
nio, de explotacion o de posesién sino
necesariamente de afecto. De intercambio
amoroso. [...]. En consecuencia, la relaciéon
epistémica se establece entre el hombre y
el resto de la naturaleza es, en todo caso,
entre un sujeto y el gran sujeto.la posicién
central del hombre en la naturaleza no lo
hace su beneficiario principal; al contrario,
lo convierte en el responsable mas impor-

tante del equilibrio, de la armonia del cos-
mos §5555555555588

La dialéctica real de este filosofar comuni-
tario ha hecho anicos los falacias ontolégi-
cas y epistémicas occidentales (que cues-
tionaron incluso la hominidad de las muje-
res y los hombres de Nuestra Améri-
ca "), asicomo las mas encarnizadas
violencias desatadas por los sistemas colo-
niales de Occidente contra las Comunida-
des y Culturas Originarias durante los ulti-
mos 500 afnos.

Sus escribas eurocéntricos de cuyas cabe-
zas embotadas de prejuicios y racismo
brotaron las basuras racionales mas asom-
brosas, fueron y son incapaces de com-
prender que la humanidad cualquiera que
fuere su grado de desarrollo ha producido

T Beorlegui, Carlos (2004). Historia del pensamiento filoséfico latinoamericano. Una busqueda incesante
delaidentidad, Universidad de Deusto, Bilbao, pp.81yss.

HHEEREE Morin, Edgar.“La complejidad de la poli-identidad’, en Gutiérrez Martinez, Daniel (2010) (Coordinador).
Epistemologia de las identidades. Reflexiones en torno a la pluralidad, Universidad Nacional Auténoma

de México, México, pp.43yss.

5995959555555 Gallardo Salazar, Luis Miguel. “Mesoamérica: Una alternativa epistémica no kantiana’, en Martinez
Contreras, Jorgey Aura Ponce de Ledn (Coordinadores) (2007). El saber filoséfico. Topicos, t. 3, p. 59.

Perena, Luciano. “El proceso a la conquista de América’, en Robles, Laureano (Editor) (1992). Filosofia

iberoamericana enlaépocadel encuentro, Editorial Trotta, Madrid, p. 193y ss.
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filosofia, asi como también fueron y son
incapaces de aceptar que la historia
demuestra que alli donde la filosofia flore-
cia de manera excepcional, en muchos
casos se basaba en el intercambio y la con-
fluencia de las ideas y las cosmologias pro-
venientes de varias culturas.

Por ello, ha fracasado y sigue fracasando la
pretendida universalidad supra-histérica
de la filosofia regional de Occidente, que
justifica en su obnubilado eurocentrismo,
M. Heidegger, de acuerdo con E.Husserl:

Por ello la filosofia [...] es la ratio en cons-
tante movimiento de auto-esclareci-
miento, comenzando con la primera ruptu-
ra filoséfica de la humanidad [...]. La ima-
gen que caracteriza a la filosofia en estadio
originario queda caracterizada por la filo-
sofia griega, como la primera explicacion a
través de la concepcién cognitiva de todo
loqué es como universo [...]” T

Como también la vision estrecha de Augus-
to Salazar Bondy al sostener: “[...] solo
desde este siglo -XVI-podemos encontrar
productos culturales definitivamente filo-
soficos —Esto es, elaborados con indepen-

dencia de los mitos y leyendas tradiciona-
les- [ ],, R

Y la postura de Rivara de Tuesta, cuando
expresa:

T

Siglo XXI: Contribucion de la cosmavisién

“[...Inoes posible hablar, niseria propio, de
filosofia en el imperio incaico, ya que el
término estd referido a una forma de pen-
samiento del hombre occidental. De lo que
cabe hablar es de una estructura de pensa-
miento genuina y original y de los puntos
de contacto que pueda tener con otras

expresiones del pensamiento univer-
Salu§§§§§§§§§§§§§§§

Y mas aun lavision colonial de David Sobre-
villa:

“Pensamos que existe un cierto consenso
sobre que el hombre y la actividad filosoéfi-
casurgieron en Graciay no en el Oriente. En
este sentido Hegel y Heidegger parecen

EARRRRRERIRRRRES

tenerrazénl...]” yagrega:

“El resultado de nuestro andlisis es que
puede hablarse de un pensamiento pero

no de una filosofia precolombi-
nau ARNRRRRRRRRRRRRRY

Asicomo ambigua posicién de Carlos Beor-
leguial decir:

“Esta claro que las cosmovisiones indige-
nas contienen un pensamiento especifico
acerca de todos los ingredientes importan-
tes de la realidad, pero no se da en ellos el
salto hacia una vision critica, racional, que
supere o marque el transito del mito al

lo gos filosofico” F

Philosophy as Mankin’s Self-Reflection; the Selfl_Realization of Reason, en The Crisis of European

Sciencies, Evanston, Northwestern University y Press, 1970, pp. 338-339.
FRFREREET Salazar Bondy, Augusto (1975). ;Existe una filosofia de Nuestra América?, Siglo XXI Editores, México,

p.101.

$955958555555%5 Beorlegui, Carlos (2004). Historia del pensamiento filoséfico latinoamericano. Una busqueda incesante
delaidentidad, Universidad de Deusto, Bilbao, p. 108.

Perd, p.74.

Sobrevilla, D. (1999). Repensando la tradicion de Nuestra América, Lima, Banco Central de Reserva del

T de David Sobrevilla, en el IV Congreso nacional de Filosofia, Universidad Nacional de San Agustin,

Facultad deFilosofiay Humanidades, 1991.

HEEREEE Beorlegui, Carlos (2004). Historia del pensamiento filoséfico latinoamericano. Una busqueda incesante
delaidentidad, Universidad de Deusto, Bilbao, p. 108.
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O el escandaloso“dictamen”europeo sobre
un articulo del filosofar de Nuestra Améri-
ca, queafirmaenrespuestaasu autor:

“Los mayas tojolabales son un pueblo de
indios, atrasados y primitivos, carentes de
ciencias y otros avances cientificos que
conocemos en Occidente. En efecto noso-
tros los occidentales representamos la
cultura mas avanzada de todas, porque
fuerade nosotros ninguno hasido capazde

poneraunhombre en laluna”’ %%

Pese a estas toscas piezas eurocéntricas
que embellecen altemplo delaactual reco-
lonizacién académica y epistémica, la fuer-
za ontoldgica, epistémica y politica del
filosofar comunitario estd vivoy vigente, ha
sido capaz de mostrar la miserias epistémi-
cas del Occidente, asi como ha enfrentado
y vencido a todas sus formas de extermi-
nio, incluido el epistemicidio colo-
nial ™™ y el etnocidio.

La posmoderna razén instrumental capita-
listacomo sus acélitos aldeanosy metropo-
litanos vagan hoy por el mundo como sim-
ples espantajos coloniales, torpes alin para
descifrar el complejo filosofar insurgente
de las Comunidades Originarias, imbrica-
doalaluchadeclasesdel Siglo XXI.

Con razén José Mariategui desentrafnando
la afieja enajenacion aldeana de muchos

pensadores de Nuestra América, afirmo:

Todos los pensadores de Nuestra América se
han educado en una escuela europea. No se
siente en su obra el espiritu de la raza. La
produccion intelectual del continente carece
de rasgos propios. No tiene contornos origi-
nales. El pensamiento hispano-americano
no es generalmente sino una rapsodia com-
puesta con motivos y elementos del pensa-

miento europeo (cvc. y hoy estadouniden-
SeS) Tttt

La dialéctica real y subjetiva de la humani-
dad ha probado y sigue probando que
todas las comunidades y culturas del
mundo filosofan. Todas se formulan pre-
guntas fundamentales en torno a la com-
pleja totalidad del ser. Estas,“Son <nucleos
problematicos> racionales o preguntas,
entre muchas otras, de los“por qué” univer-
sales que no pueden faltar en ninguna

cu Itura o tradicién" FREEER

Todas las comunidades y culturas que inte-
gran la humanidad inevitablemente han
producido y producen “una estructura
categorial conceptual, que debe llamarse
filosofia,”********* misma que esdiversay
compleja, no Unicamente porque esta
integrada por una gama de tradiciones
filosdficas que solo se pueden enriquecer
mediante su mutuo reconocimien-

ERERERHRIRIEAR R

to, sino también porque reprodu-

$9559555555555%% | enkersdorf, Carlos. “Lo que los tojolabales nos ensefian’, en Pensares y Quehaceres, Nimero 5,

septiembre 2007, México, p.55.

Valqui Cachi, Camilo. “Siglo XXI: Marx y el epistemicidio imperialista en Nuestra América’, en Valqui

Cachi, Camilo, José Gilberto garza Grimaldo y Ramén Espinosa Contreras (Coordinadores) (2011).
Reflexiones criticas sobre la violencia en el Siglo XXI, Ediciones EON-Universidad Auténoma de

Guerrero, México, p.43yss.

T Mariategui, José Carlos. Temas de Nuestra América. Biblioteca Amauta, Lima, 1970, p. 25.
HEEEHERE Dussel, Enrique, Eduardo Mendieta y Carmen Bohérquez (Editores) (2009). El pensamiento filoséfico
latinoamericano, del Caribe y“latino”, Siglo Veintiuno Editores, México, p. 15.

95595569955955595 11 foy, p.19.

Santana Hernandez, Adalberto (2011) (Coordinador). Filosofia, historia de las ideas e ideologia en

América Latinay el Caribe, Universidad Nacional Auténoma de México, México, pp.21yss.
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cen diversas circunstancias, historicas,
realesy culturales.

Como se destacd mas arriba, conformando
esta compleja ontologia, epistemologia y
axiologia comunitarias donde la Naturale-
zay la Humanidad fluyen como un solo ser,
se encuentran las cosmovisiones de todas
las Comunidades y Culturas Originarias de
Nuestra América que antecedieron por
milenios a los colonizadores y recoloniza-
dores europeos, estadounidenses y asiati-
cosdelos ultimos mas de cincosiglos.

Muy lejos de la ventana a través de la cual ve
Kant al mundo [...], y desde antes de la llega
de los espanoles al territorio americano, aqui
también se escudrifaba al mundo y el inte-
rior del hombre [...]. (con cvc) preguntas
fundamentales, de compromiso ontoldgicoy
epistémicol...], el hombre mesoamericano
elaboré sus conceptos y disefio recursos
metodoldgicos que le permitieron construir
su mundo, su sociedad, y resolver muchisi-

mos problemas sin recurrir al acervo occiden-
tql T

Estas cosmovisiones de las Comunidades
Originarias de Nuestra América definen
constituyeron y constituyen las respuestas
racionales a las complejas preguntas que la
humanidad siempre se ha formulado en
torno al fundamento ultimo de todo lo real,
deluniverso, delavida, del ser,de la subjeti-
vidad, del devenir, de la muerte, de la liber-
tad, de los valores y del mundo ético, social
y natural.

Siglo XXI: Contribucion de la cosmavisién

Como escribe Juvenal Pacheco refiriéndo-
se a lafilosofia quechua -Inka-:“Se alcanzé
adesarrollar una sociedad equilibrada, con
produccion excedentaria, donde se mate-
rializ6 el ideal del bienestar general. De
donde podemos inferir que la organizacién
socio-econdémica, politicay cultural, estaba
sustentada en una filosoffa,

Las visiones que siguen rompen con el
logocentrismo occidental, con la herme-
néutica de los conquistadores que todos
los tiempos y con los pardmetros de todas
las nuevas epistemologias coloniales.

Rompe también con la rancia hegemonia
eurocéntrica, que reduce el filosofar y la
filosofia a la ratio instrumental de Occiden-
te™ IS eliminando las ancestrales
racionalidades de las Comunidades Origi-
narias.

Asi: La cosmovision de la Comunidad Origi-
naria Nahuatl (aztecas o mexicas, tezcoca-
nos, chotultecas, tlaxcaltecas) se centré en
el ser de las cosas, del universo y de la vida.
“Entre las categorias cosmoldgicas mas o
menos latentes en ella, estan la necesidad
de explicacion universal, la periodizacién
del mundo en edades o ciclos, la especiali-
zacién del universo por rumbos y cuadran-
tes, y el concepto de lucha como molde
parapensarelacaecercésmico”

De igual manera, la cosmovisién de la
Comunidad Originaria Maya sostiene que
todas las cosas dela naturalezatienen cora-

T Gallardo Salazar, Luis Miguel. “Mesoamérica: Una alternativa epistémica no kantiana’, en Martinez
Contreras, Jorge y Aura Ponce de Ledn (Coordinadores) (2007). El saber filoséfico. Topicos, Siglo

Veintiuno Editores, México, pp.57.

HREREEE Mejia Huaman, Mario (2005). Hacia una filosofia andina. Doce ensayos sobre el componente andino

de nuestro pensamiento, p.19.

$998998955555955% Duissel, Enrique, Eduardo Mendietay Carmen Bohérquez (Editores) (2009), p. 18-19.

Ledn Portilla, Miguel (2006). La filosofia Nahuatl, UNAM, México, p. 303.

REVISTA DE INVESTIGACION UPAGU | 109



REV. PERSPECTIVA 17 (1), 2016: 83-118- ISSN 1996-53839 Valqui-Cachi C, Rudas-Murga C.

zon y que tienen como él caracter de suje-
tos, aunque se situen en otro estado de
vida, comparten la sensibilidad de la vida,
la tristeza y la alegria cuando estan en la
plena sustancia. La presencia de la natura-
leza en su pensamiento tiene la categoria
de sujeto por extraer su propio ser: Pero las
cosas hechas por él pierden su calidad de
sujetos y son sélo objetos, en cambio las
cosas de la naturaleza, al ser sujetos tienen
corazdn, el cual les otorga sensibilidad, el
pensar sobre simismosy sobre las cosas del
mundo.

El maya pertenece al mundoy se considera
parte de él porque cohabita con él, por lo
mismo ha podido entender el mundo, asi
como su propia existencia material y men-
tal fundada en la comunidad. Vivir para el
maya, es vivir en comunidad, es vivir noso-
tros compartiendo las mismas necesidades
y enfrentando problemas comunes.

Elnosotros (el tik) es el principio ontolégico
que sustenta su lengua, su hablar, su hacer

y actuar en busca y realizacién del bien
com u n e

El nosotros asimismo, afirma la epistemolo-
gia, los valores y la compleja organizacién
de la comunidad humana y natural, como
lo fundamenta Carlos Lenkersdorf al escri-
bir:

Los fundamentos ontoldgicos del filosofar
maya “[...] se resume en el nosotros, con sus
ramificaciones multiples: la intersubjetivi-

dad, la nosotrificacion, el antisolipsismo, el
saberescuchar; el hecho de que todoviveyno
somos mds un tipo de seres vivientes entre
muchos otros. No conviene ser modestos y
respetuosos de los demds. Formamos parte
de una democracia y participativa de exten-
sién césmica, dicen, por eso insisten en su
autonomia dentro del contexto nacional e
internacional, y hasta c6smico en que viven.
La autonomia es nosorica[...]. (Porestacvc.)
particularidad entendemos la razén por la
cual los conquistadores y sus seguidores
hasta la fecha no aprecian a los pueblos
originarios, porque tienen una comprension
de la existencia complemente contradictoria
a la que prevalece dentro de las sociedades
liberales y capitalistas."

Del filosofar maya, Carlos Lenkersdorf
rescata elementos ontoldgicos, epistémi-
cos y axiolégicos medulares que confor-
man el nucleo de sufilosofia, como:lanoso-
trificacion, la eliminacién de los objetos, la
eclosion de los sujetos y la armonia de un
mundO permeado de amor’§§§§§§§§§§§§§§§§§§§
libreysolidario.

Deigual modo, la cosmovisién de la Comu-
nidad Originaria Quechua se construye en
torno al universo o pacha, que incluye al
mundo de la naturaleza al que perteneceel
ser humano. Pacha ontolégicamente es ser,
loque es, latotalidad existente en el univer-
so, la realidad. La Pacha tiene un caracter
polisémico, se refiere al mas alla de la bifur-
cacionentrelovisibleyloinvisible, lo mate-
rial y lo inmaterial, lo terrenal y lo celestial,

T Herndndez Diaz, Miguel. “La filosofia maya’, en Dussel, Enrique, Eduardo Mendieta y Carmen
Bohdrquez (Editores) (2009). El pensamiento filoséfico latinoamericano, del Caribe y “latino’, Siglo

Veintiuno Editores, México, p.27y ss.

HRERERERE Lenkersdorf, Carlos. “La filosofia tojolabal’, en Dussel, Enrique, Eduardo Mendieta y Carmen
Bohodrquez (Editores) (2009). El pensamientofilosofico latinoamericano, del Caribe y“latino’, p. 35.

s59s9ss8ss5559559% Ramiirez Fierro, Maria del Rayo. “El filosofar Tojolabal, un desafio para la filosofia’, Quehaceres y
Pensares, Nimero5, Septiembre de 2007, México, p. 76.
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lo profanoy lo sagrado, lo exterior y lo inte-
rior.” " Pacha también significa
cosmos interrelacionado o relacionalidad
cosmica, al mismo tiempo es mundo, espa-
cioytiempo, microcosmosy macrocosmos.
El principio de relacionalidad sustenta que
cada acontecimiento, cada estado de con-
ciencia, sentimiento, hechoy posibilidad se
halla inmerso en muiltiples relaciones con
otros “entes’, acontecimientos, estados de
conciencia, sentimientos, hechosy posibili-
dades. La filosofia quechua concibe a la
realidad como un todo holistico.

Para el filosofar quechua, el conjunto de
seres que componen el universo, desde
tiempos inmemoriales son identificados
como laPachamama.

La pacha no se reduce a la naturaleza mate-

rial, sino también al mundo espiritual y
cu |tu ra I Tttt

En este sentido, la vision quechua explicala
complejidad de una totalidad dialéctica
multidimensional armoniosay equilibrada,
existente en las relaciones comunitarias de
los seres humanos y la naturaleza, de la
humanidady el universo.

Esta vision comunitaria expresé el desarro-
llo equilibrado de la comunidad quechua

cuyo hilo conductor fue el bienestar gene-
ral S

Siglo XXI: Contribucion de la cosmavisién

La perspectiva quechua se corresponde
con una visién ontoldgica y epistémica
complejay dialéctica sobre los seres huma-
nos y el cosmos que conforman una totali-
dad como ser multidimensional.

Y, el filosofar Mapuche (mapuche rakiduam)
ha elaborado enfoques antropoldgicos,
éticos, epistemoldgicos y antoldgicos pro-
pios. Comprende al pensamiento como
una reproduccion en la cabeza humana de
un mundo real de vida, afirmando un modo
de ser, un sabery un valorar. Su concepcién
del mundo se centraen las maneras de vivir
y convivir entre sus comunidades en todos
los contextos histéricos. Su concepto de
cosmos es complejo, aunque se identifica
con el mapu que significa tierra, pero ésta
no sélo se refiere al lugar fisico, sino tam-
bién se refiere a significados, elementos y
niveles ontolégicos del ser humano y natu-
ral. La cosmovision mapuche es el reverso
de la postura ontoldgica y epistémica occi-
dental que concibe al cosmos en su dimen-
sion naturalista, enajenandolo de su
dimensién espiritual. “Ser mapuche es ser
del mapu, de la tierra y de esta tierra. Es
mas que ser originario del lugar, es haber

nacido del mapu, y ser parte del mapu a la
VeZ" §5555555555555555558

Pero estas Complejas Filosofias Comunita-
rias del mundo fueron dialécticamente
exterminadas, quebrantadas, excluidas y
prohibidas conlainstauracion delossiste-

Estermann, Josef.“La filosofia quechua’, en Dussel, Enrique, Eduardo Mendieta y Carmen Bohérquez

(Editores) (2009). El pensamiento filosofico latinoamericano, del Caribe y“latino’, p. 36 y ss.
T Mejia Huaman, Mario (2005). Hacia una filosofia andina. Doce ensayos sobre el componente andino

de nuestro pensamiento, Lima, p. 150.

HIHHHEE Pacheco Farfan, Juvenal (1994). La filosofia Inka y su proyeccién al futuro, Universidad San Antonio

Abad del Cusco, p.V.

S9s8esasssesessants Salas Astrain, Ricardo. “La filosofia mapuche’, en Dussel, Enrique, Eduardo Mendieta y Carmen
Bohdrquez (Editores) (2009). El pensamiento filosofico latinoamericano, del Caribe y “latino’, p. 41y

SS.
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mas clasistas, particularmente con el esta-
blecimiento del sistema capitalistas, que
cosificd alahumanidady lanaturaleza.

Esta l6gica de dominacién universal exten-
dida a las formaciones sociales de Nuestra
América, en cuanto conjunto de relaciones
que con el desarrollo de un modo de pro-
duccién como el capitalista,” se
van construyendo histéricamente entre
éste, su superestructura politico-ideoldgica
y los aspectos de otros modos de produc-
cién y de otras superestructuras, abre un
intrincado y prolongado proceso de acu-
mulacion capitalista dependiente, que no
s6lo arruina las relaciones de produccién
comunitarias originarias sino también la
condicién multilingle y pluricultural de la
inmensa mayoria de las Comunidades de
los Pueblos de Nuestra América.

Por lo mismo, las estructuras econdémicas,
la politica, la educacién, el pensamiento y
la cultura, asi como el resto de las supra
estructuras de laregion se ajustaron prime-
roalaconquistaeuropeaydespuésal domi-
nioya ladialéctica depredadora del anta-
goénico modo de produccioén capitalista, via
sus complejos procesos de modernizacion
civilizatoria, hoy intensificados porla trucu-

lenta imperializacion del capital transna-
Cional, T

En el curso de esta barbara civilizaciéon que
proclamé la produccién de plusvalia como
el fin supremo del género huma-
no, I toda diversidad no occi-

dentalfuey esaniquilada entodo el mundo.

FHETHET

Esta sordida empresa colonial, histérica y
concreta de la modernidad capitalista
explica por qué también en Nuestra Améri-
ca toda diversidad epistémica y cultural no
occidental fuey es, expoliada, fragmenta-
da, devastada y continuamente “civilizada”
y “modernizada” mediante las barbaras
empresas de recolonizacién de las oligar-
quiasimperialistasylocales.

Igualmente atestigua, por qué las formas
de produccién comunitarias y el filosofar
que aportaron y aportan los Pueblos Origi-
narios, las Comunidades Afrodescencien-
tes y los Pueblos Amazénicos, hansidoy
son exterminados, enajenados, folkloriza-
dos, bastardeados, cosificados y subasta-
dos en todos los mercados coloniales y
neocoloniales.

Evidentemente, las cosmovisiones Origina-
rias contrarias a la mercantilizaciéon y priva-
tizacion del ser humano y la naturaleza
fueron y son siempre el blanco del episte-
micidio sistémico.

Esta dialéctica real en Nuestra América
acredita tambié por qué fueron y son cri-
minalizadas y ahogadas a sangre y fuego
sus luchas y resistencias emancipatorias
desde hace mas de 500 afios, al inicio por
los conquistadores europeos y desde el
siglo XIX hasta el presente, por las recurren-
tes proyectos y guerras de recolonizacion
imperialista principalmente de EE.UU.,
Alemania, Japon, Rusiay China.

En el marco de estas circunstancias de

Marx, Karl (2007). Elementos fundamentales para la critica de la economia politica (Grundrisse) 1857-
1858, SigloVeintiuno Editores, México, p. 28.
Valqui Cachi, Camilo (2012). Marx Vive. Derrumbe del capitalismo complejidad y dialéctica de una

totalidad violenta, Ediciones EON-Universidad Auténoma de Guerrero, México, p. 182y ss.
HEEREREREE Marx, Karl. El capital, Siglo Veintiuno Editores, México, t.1,Vol. 3, p. 943,
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multiple imperializacién, que incluye el
etnocidio, epistemicidio, genocidio, racis-
mo multidimensional, de etnocentrismo,
de eurocentrismoy de estadounidocentris-
mo, de imperialismo epistémicoy culturaly
ante el fracaso de las estrategias contrain-
surgentes de exterminio de las Comunida-
desy Culturas Originarias, elimperialismoy
los gobiernos satélites de la regiéon han
intensificado sus politicas de recoloniza-
cién global e integral con énfasis en el filo-
sofar, la cultura y la educacién sistémicas
para asimilarlos, fragmentarlos, enajenar-
los, controlarlos y domesticarlos, a partir de
la produccién y reproduccién de concien-
cias colonizadas.

En nombre de la razén moderna y de la
cultura occidental, del progreso, de la
democracia, de los derechos humanos, de
las llamadas sociedades del conocimiento,
del “desarrollo” y neo-desarrollo, del “libre
mercado’, de la integracion econdémica y
politica, de la globalizaciéon, de las nuevas
tecnologias de informacién y comunica-
cién, de la economia verde, de las compe-
tencias educativas, del pensamiento Unico
y de la creciente universalizacién de las
religiones e idiomas imperialistas, los nue-
vos cruzados del capital transnacional
como en la viejas época de la acumulacion
originaria del capital, prosiguen las descar-
nadas barbaries del Occidente contra las
Comunidades y Culturas Origina-
rias,” #9955 contra los trabajadores y
los Pueblos de Nuestra América.

Estas complejas cosmovisiones de las
Comunidades y Culturas Originarias de
Nuestra América, que el imperialismo epis-

Siglo XXI: Contribucion de la cosmavisién

témico y econdémico-politico eurocéntrico
y estadounidocéntrico moderno y posmo-
derno exterminaron, trivializaron, recoloni-
zaron y enajenaron de su esencia y circuns-
tancias, persisten y han emergido ahora
como alternativas de gran potencialidad
antisistémica.

De su profundo entroncamiento con el
filosofar critico clasico y actual, con todas
las otras miradas filoséficas y culturales del
mundo, con la lucha de clases, los movi-
mientos antisistémicos y las préximas tor-
mentas revolucionarias socialistas del Siglo
XXI, dependerd su contribucion tedrica y
practica para la completa liberacion de la
humanidad en armonia conlanaturaleza.

El filosofar de las Comunidades Originarias
podra desarrollar su capacidad critica y su
caracter revolucionario en la medida en
que ontolégica, epistémica y politicamen-
telogre serradical y anticapitalista.

Porque el filosofar que no desestructura,
construye y reconstruye desde el horizonte
del pensamiento y la realidad en movi-
miento, carece de sentido, es banal y calco
colonial.

Como sostenia José Carlos Mariategui
refiriéndose al socialismo en Nuestra Amé-
rica: “No queremos, ciertamente, que el
socialismo sea en América calco y copia.
Debe ser creacién heroica. Tenemos que
dar vida, con nuestra propia realidad, en
nuestro propio lenguaje, al socialismo
indo-americano. He aqui una misién digna

PP ————

de unanuevageneracion”.

$9559885855958559595° Marx, Karl (1981).El capital, Siglo Veintiuno Editores, México, t.1,Vol. 3, p. 940.

Lima, Biblioteca Amauta, 1971.

Mariategui, J. C. “Aniversario y balance’, Amauta N° 17, septiembre 1928, en Ideologia y Politica,
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En esta misma linea de autenticidad epis-
témica y cultural anticolonial, José Marti
planted a fines del Siglo XIX: “Injértese en
nuestras republicas el mundo; pero el tron-

co ha de ser de nuestras republi-
cas trttr

Tal es el camino que la Cosmovisién de las
Comunidades Originarias de Nuestra Amé-
rica que puede posibilitar la construccion
y organizacién de la conciencia histérica y
la praxis radical a fin de transformar el
mundo compatible con la liberacion, las
necesidadesylaarmoniadelos sereshuma-
nosy naturaleza, en el curso de las luchas
concretas contra la depredacién de la vida
humana y natural. Objetivo histérico de
orden estratégico cuyo desarrollo dialécti-
co entrana el despliegue acciones tacticas
concretas, que no son sino mediaciones
que materializan la estrategia orientada a
superar el capitalismo, condicién sine qua
non, para erradicar la violencia contra la
naturalezay la humanidad y recuperar su
destruida comunidady armonia.

Ya que, dentro los pardmetros ontoldgicos,
epistémicos, socio-econdmicos, politicos y
culturales del capital, asi como con las
armas melladas del capitalismo es imposi-
ble lograrla. Mas, si todos los modelos sisté-
micos y reformistas, incluidos los social-
liberales, socialdemécratasy socialistas de
mercado o de cufo socialista burgués y
pequeno-burgués, han probado y prueban
suincapacidad paracomprendery eliminar
la total devastaciéon de la vida humana y
natural, sustanciada en la razén de ser del
capital. Consecuentemente, todas las vias

del orden dominante estan cerradas, por-
que el capitalismo como lo subrayaron
Rosa Luxemburg y Walter Benjamin, ha
sido, es y serd por esencia un sistema des-
tructor y barbaro, "R o raciona-
lidad capitalista®*********** a5 un el ins-
trumento de muerte sistémica.

De alli que, incluso los esfuerzos de los
organizaciones ambientalistas y organis-
mos mundiales para enfrentar y solventar
la destruccién de planeta, han tenido
hasta ahora un caracter sistémico. Sus
publicistas e idedlogos no han entendido
quelahecatombe delanaturaleza esresul-
tado inevitable de la civilizacién capitalista
depredadora y decadente, que ha cosifica-
do al ser humano y a la naturaleza en fun-
cién de su razén de ser: la ganancia trans-
nacional. Por lo mismo, estos esfuerzos
sistémicos sélo han servido para adminis-
trar e incrementar la violencia contra la
naturaleza, fomentando ademas los nue-
vos negocios ecolégicos, como la econo-
mia verde en manos de las transnacionales.
No han captado que la ruina de la naturale-
zano es obra de los humanos en abstracto,
sino de las oligarquias del capital y de su
sistema histérico depredador, y que Inexo-
rablemente cualquier remedio sélo pro-
fundiza el riesgo del fin de la vida y del pla-
neta. Aun siendo estos esfuerzos de buena
fe, tnicamente empiedran el camino hacia
el abismo burgués. Por lo tanto, desde la
perspectivade lacosmovision de las Comu-
nidades Originarias, en esta época de crisis,
imperializacién y decadencia civilizatoria
del capitalismo mundial las posibilidades
para lograr la restauracién de la armonia

T Marti, José.”Nuestra América’,en Marti, José (1963). Obras completas, Ed. Nacional, LaHabana, t. 6.

FIHERIEE Mascaro Querido, Fabio. “Rememoracao revoluciondria. Rosa Luxemburgo e Walter Benjamin
numa eracrise civilizatéria, en Margem Esquerda 18,2012.

$95588505S5055959555 | eff, Enrique (2009). Racionalidad ambiental la reapropiacion social de la naturaleza, Siglo

Veintiuno Editores, México, pp.208y ss.
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destruida entre la humanidad y la natura-
leza, no basta“[...] cuestionar la autonomi-
zacion delaeconomia, del reino de la cuan-
tificacion, de la produccién como objetivo
en si mismo, de la dictadura del dinero, de
la reduccion del mundo social al célculo de
los margenes de rentabilidad y a las necesi-
dades de la acumulacién del capital.
L7777 sino fundamentalmente
es necesaria la disolucién dialéctica y radi-
cal del sistema y la civilizacién capitalis-
taST‘r‘rT‘rT‘r‘rT‘rTﬁ‘r‘rT‘rT‘rﬁ‘rT a pal’tir de CambiOS con-
cretos que no se diluyan en las politicas
sistémicas ni renuncien a la transforma-
ciénintegral.

Esta es la ruta critica ontolégica, epistémi-
ca, social, econémica, politica y cultural
que abren las Comunidades y Culturas
Originarias de Nuestra América para reali-
zar la emancipacion y felicidad de la huma-
nidady la naturaleza, apropidndose dialéc-
ticamente de los portentosos avances
cientificos, tecnoldgicos y culturales que
han creado los trabajadores del campoy la
ciudad a nivel mundial, a pesar de la escla-
vitud asalariada, el expolio colonial y las
mas perversas enajenaciones.

CONCLUSIONES

Después del analisis historico-concreto,
inter y multidisciplinario, se puede formu-
lar las siguientes conclusiones:

1- La violencia contra la naturaleza -y la
humanidad- es consustancial a todo
sistema societario y particularmente al
moderno sistema capitalista cuya razén
instrumental y légica central son fun-

Siglo XXI: Contribucion de la cosmavisién

cionales a sus procesos de valorizacion
y acumulacion de capital, donde seres
humanos y naturaleza son mercancias
que realizan al capital en todas sus
transfiguraciones.

La Cosmovisién y la praxis critica de las
Comunidades y Culturas Originarias de
Nuestra América sobre la naturaleza -y
por lo mismo acerca de la humanidad-
se sustentaen la unidad dialéctica entre
los seres humanos y la naturaleza. Es
una perspectiva ontoldgica, epistémi-
ca, axiolégica, politica y cultural com-
pleja, desalienadora y emancipatoria,
cuya dialéctica y praxis se funda en las
relaciones de produccién y en una vida
integral comunitaria opuesta a la vision
y practica regida por el valor de cambio,
que universaliza la absoluta mercantili-
zacion.

Elfilosofaryla praxis critica de los Comu-
nidades Originarias y Culturas de Nues-
tra América constituye en el Siglo XXI,
una alternativa viable ontolégica, epis-
témica, econdémica y politica para la
critica tedrica y practica de la violencia
contra la naturaleza, en la medida en
que confluya con el pensamiento criti-
co emancipatorio, con otras perspecti-
vas filosoficas del mundo, con las cir-
cunstancias y las complejas luchas anti-
capitalistas y socialistas de Nuestra
Américaydelorbe.

La violencia contra la naturaleza sélo
podrd ser resuelta estratégicamente
mediante la negacién dialéctica de la
totalidad histérica y concreta del capi-

Lowy, Michael (2005). Ecologia e socialismo, Cortez Editora, San pablo, p.42.

I Mascaro Querido, Fabio. “Progreso, catastrofe y crisis de civilizacién: resistencia y alternativa
ecosocialistaen América Latina, en Herramienta 53, julio-agosto de 2013, Ao XVII.
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tal, para dar paso a la construccion de
una forma de vida integral en armonia
con la naturaleza, a partir de respuestas
concretasasituaciones concretas.
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